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_ Wip sehen bier, .wie Schweilzer . geﬁenﬁbﬁr. sinem
alleswissenwollenden Rationalismus die

der Schopfung betont. Aber wie wird der Schopfergott
mit dem Goit der Liche eins?

< Das Christentum und die Weltreligionen® bringt
folgende Ausfithrungen: ,,Alle Probleme der Religion
gehen ruletet auf eines zurtick: Dafl dch Gott in mir
anders erlebe als ich dhn in der Wel erkenne. In
der Welt tritt er mir als ritselhafte, wunderbare Schop-
ferkraft entgegen, in mir offenbart er sich als ethischer
Wille. In der Welt ist er unpersdnliche Kraft, in mir
offenbart er sich als Personbichkeit. Der Gott, der
in dem Denken tiber die Welt erkannt wird, und der,
den ich als ethischen Willen erlebe, lassen sich nicht
zusammenbringen. Beide sind eins, aber wie sie es
sind, verstehe dch nicht." .

»Welches aber ist die entscheidende Erkenntnis Got-
tes? Die, welche dch als ethischen Willen erfahre.
Unsere Erkenntnis Gottes aus der Natur ist immer
unvollkommen und inadiquat, weil wir die Dinge nur
von auBen erschauen. Ich sehe den Baum wachsen,
griinen, blihen. ~ Aber die Krifte, die dies bewirken,
verstehe dch nicht. lhre formende Fahigkeit bleibt mir
titselhaft.’

oin mir aber erkenné dch die Dinge von innen, In
mir offenbart sich die schopferische Kraft, die alles,
was ist, hervorbringt und erhilt, in eiper Art, wie
dch sie sonst nicht kenne, als ethischer Wiile, als etwas,
das in mir schopferisch sein will, Dies erlebte Geheim-
s dst fiir mein Denken, Wollen und Verstehen entschei
dend. Daraufhin darf dch alle Geheimnisse der Er-
kenntnis der Welt und meines Seins in ihr zuletzt als
u-nge!ést und unloshar dahingestellt sein lassen. - Mein
Leben ist vollstindig und sicher durch das eine, in mir
erlebte  Geheimiuis %mstimmt, dafl Cott als ethischer
Wille sich in mir offenbart und von meinem Leben Be.
sitz. ergreifen will’ -  Gewill, auch das Christentum
sucht immer noch moghichst viel zu erkliren® -

In der Kulturphilosophie finden sich Ausfithrungen,
die den vorliegenden entsprechen. - :

Wir sehen, der Licbeswille Qottes erhilt den Pri-
mat, Und in dem Schipfergott kommt gerade seine Rit-
selhaftigheit diesem Primat doch auch irgendwie ent-
egen,
£ gEs ist also nicht irpendeine ,Notwendigkeit®, ein.
fache Kausalitit oder totes Prinzip der Qrund der Welt,
sontdern cine Personlichkeit, Auf diesem Boden scheint
also z B, ein Gebet moglich zu sein, das mehr als
blofie Autosugpgestion dst.

Das hindert allerdings nicht, daB Schweitzer zu den
Auferstehungsberichten schreiben kann: ,Die Zahl der
Autorititen, die das Bekenntnis 2u einer leiblichen oder
eistleiblichen Auferstehung mit ihrem wissenschaftlichen
%ewissen fiir vereinbar halten, geht nicht zuriick, son.
dern mehrt sich , ., Diese Tatsache beweist nur, dafi
oicht alle tichtigen Geschichisforscher du Dingen der
Weltanschauung sachlich und konsequent zu denken ver-
mogen,'* ~— :

Anhangsweise sei noch auf die AeuBerungen einge.
Eangen, die Schweitzer im Jahee 1913 anliBlich der 52
atte {iber die Geschichilichkeif jesu tat. Wir sahen
schon, daB er zu jemer Zeit die , Jesusmystik® ver-
irat, die in Willensgemeinschaft mit” dem historischen
Jesus besteht, Von Gott Ist dabel sorzusagen nicht
die Rede auller etwa in der Wendung: ,Darin éin
dem Sichbeugen unter den Willen jesu) finden wir das
Eingsein mit dem unendlichen sittlichen Weltwillen.”

Figentlich ist Schweitzer der Meinung: ,Der Herr
kann immer nur ein Element der Religion sein; nie aber
darf _er als Fuadament ausgegeben werden Gegen
die Ritschl’sche Theologie schreibt er: ,Der geistlose
Satz, daB wir ohne Jesus Atheisten waren, erschien
als der Gipfel der Weisheit.¥ Und er klagt: ,Das un.
mittelbare Denken iber Sein und Leben, Endlichkeit

Atselhaftigheit

und Unendlichkeit, Gott und Urkausalitit, Mensch and ...

Menschheit, Welt und Weltziel war auspeschaltet,*  Fiip
den Jesuskult tritt er mit den Worten ein: ,Sein
{scil, von Schaehens) Safz, daB dieser (scil, der Jesus-
kult} eine Verflachung der Religion. bedeute und daher
bekdmpft werden milsse, st richtig, aber nur fiir den
Fali, da er sich mit dem Inhalt und dem Wesen
der - Religion als solcher identifiziert und die. Meta-
ghys:k zu ersetzen behauptet. Trit er jedoch als ein
lement in der Reiwz%iosuﬁt hinzu, so sind, mag er
auch noch so grofie Bedeutung beanspruchen, die bis-
herigen Bedenken idnfillig geworden, Er kann nichi
verderblich, sondern nur belebend wirken, Die Gefahr
einer falschen autoritativen und historisierenden Vere
engerung der Religion ist nicht mehr vorhanden.®
Schweitzer vertritt den Satz, dab die Theologie mit
der Ungeschichtlichkeit Jesu .von vornherein rechnen
und sich ,auf den QGeist grilnden” misse, Die Even.
tualitds, dal Jesus ungeschichtlich sein konnte, aber
der Mythus vou ihm flir uns dieselbe Bedeufung haben
kbnnte wie die wirkliche Qeschichite, zieht er nicht
in Frage, ' :
Das alles stimmt gewill mit der Willenspemeinschafi
mit Jesus, die anno 1913 postuliert wurde, zusammen,
Mur der Satz, daB wir in der Beugung unter den Willen
Jestt das Einssein mit dem unendlichen sittlichen Welt
willen finden, scheint insofern dariiber hinauszugehen, alg
er fesus doch irgendwie wieder eine zentrale, mit éott
wesentlich in Ver iﬂdunlg setzende Bedeutung  zuschreibt
Es fa6t sich aber ailes hier Uesagie mehr oder we-
niger subsummieren usier die beiden Schweitzer’schen
Gottesbegriffe, indem die Metaphysik, das unmittelbare
Denken fiber die Fragen der Welt und des Lebens sick
auf den Schopfergott, die Bedeutung jesu dapepen auf
?qe“ fi“%ﬁm’ hde“ st?;t, }fér tSiﬁllic?aerbe\%ille SiSt' Zimem;
ur daBl es hier fast scheint, als ha er Scho
den Primat, — L pfer '
In' den vorliegenden Ausfihrungen spielen die ;
von 1013 eine ﬁmﬂe Rolle,” weil sie am'deuﬂic‘rsxggs
sind. Aber es kann keinem Zweifel unterliegen, dafh
die Gedanken von 1901, 1906 und 1929, die Jesug
eine groflere Bedeutung zuzuschreiben scheinen, gerade
dann i ihrer Becieutung klarer erkannt werden kénnten
wenn man die rein historischen Ausfiihrungen naci;
ihrem dogmatischen Qehalt wiedergeben kénnte, - - -

Z. Zt, Ziirich, Konrad Meili. '
6} Vgi auch den Salz: ,..,die Religion muRl fiber eine Meta~

-4 physik, das heiBt eine Grundanschsuung Gber das Wesen und die Bew

dentuny des Seins verfilgen, die von Gesthichie ., . unabhingig ist.*

Die Lehre von Christus bei Sergej N. Bulgakov,
Vorbemerkung, i

Erzpriester (Protoiere]) Serpej Nikolaevit Bulga-
kov ist neben dem in SovietruBland befindlichen Paul
Florenskij, der seine letzten Werke leider nicht verdffent-
lichen kanm, der namhafteste Vertreter der modernen
russischen Theologie, die in der spekulativen Philosow
E:hse_ Wladimir Solovjevs ihren Ausgangspunkt nahm,
r ist am 16. Juli 1871 geboren. Seine Entwicklung ist
charakteristisch fiir eine ganze Anzah! bedeutender gVer-;
treter der russischen Intelligenz seiner Generation (der
bekannte Politiker P. B. Struve, die Philosophen N. A,
Berdjaev, 8 L. Frank u. a). Bulgakov wurde zuerst
Nationalokonom und war einer der riinder des russi-
schen Marxismus, (Erste gréfiere Werke: Ueber die
Mirkte, Moskau 1897; Kapitalismus und Landwirtschaft,
2 Bde, St. Petersburg 1900.) 1901 wurde er Professor
filr NationaiSkonomie an der Universitit Kiev und bald.
darauf an der von Moskau. ;
Der Titel einer 1903 erschienenen Sammlung von’
Aufsitzen ,Vom Marxismus zum ldealismus* gibt Butle
gakovs weiteren Entwicklung einen bezeichnenden Ause
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druck,- Kant wirde jhm und seinen Freunden der- ent
“geheidende Avspangsptinkl -fir ‘séise "Abwendung vom
&konomischen Materialismus. Bald lieR er aber auch
Kant und den kritischen Idealismus hinter sich zuriick.
Die Schelling’sche Philosophie, Dostojewskij und schlief-
lich Solovjev miit seiner Lehre von der géttlichen Sophia
als dem idealen gottmenschlichen Grunde des Alls, des
Menschen und der Kirche fithrten ihn immer mehr seiner
heutigen, stark platonisierenden Theologie zn. Neben
zahlreichen Aufsiitzen (Sammelbinde |, Zwei Stidte* Mos-
kaw 1911 und ,Stille Gedanken* Moskau 1917) Lbezeich-
nen die Werke |, Philosophie der Wirtschaft” Moskau
1912 und ,,Das abendlose - Licht”® Moskau 1917, seine
grundlegende sophiologische Religionsphilosophie (z. T.
ins Deutsche tibersefzt in ,Oestliches Christentum®, hrsg,
von H, Ehrenberg und N, Bubnoff, Bd. I, Miinchen,
Beck 1025), die wichtigsten Etappen auf diesem Wege.
Eine hervorragende Rolie spielte - Bulgakov im Kreise
der Petersburger und Moskauer Religionsphilosophischen
Gesellschalt (neben D, MereZkovskij, W. Rozanov, W,
Iwanovy, A. Kartaschov, S, u, E. Trubecko] u. &),

Bulgakoev zog auch die #ufieren Konsequenzen seiner
Futwicklung zu einem bewnlBten Bekenntnis zur russis
schen orthodoxen Kirche, Er liefl sich 1918 mitten in
den Revolutionswirren in Moskan zum Priester weihen.
1922 wurde er mit einer Reibie seiner Freunde aus RuB-
land verbannt und ist seit 1925 an dem neugegriindeten
Russisch-orthodoxen Theologischen [Instifut in Paris, An
der okumenischen Bewegung (Konferenz von Lausanne,
Fortsetzungsausschuf} usw,) natun er einen hervorragen-
den Anteil als Vertreter seiner Kirche,

Seine aulerhalb - RuBlands herausgekommenen Bli-
cher sind zu einem guten Teil Vorarbeiten zu einiem
groBen dogmatischen System, dessen erster Teil, die
Christotogie nun vorliegt, Folgende Werke seien erwihnt:
Die Heiligen Petrus und Johannes, Paris {YMCA Press,
wie auch die anderen russischen Biicher, die in Paris
erschienen) 1926, enthaltend eine polemische Auscinans
dersetzung mit dem Primatsanspruch des Papsttums;
dann eine sophiologische Trilogie: Der Freund des Briu-
tigams (Joh 3,28-30) 1926; Ueber die orthodoxe Ver-
ehrung des Vorldufers 1927; Der unverbrennbare Busch,
Versuch einer dogmatischen Auslegung einiger Zige
der der orthodoxen Verehrung det Qoltesmutter 1927
{dic ihm besonders wichtige Mariologie!; Die Jakobs-
Jeiter 1927; Ueber die Engel 1020; Die tkone und die
Ikonenverehrung 1931; Ueber die Wunder der Evange-
lien 1932, Zahlreiche Aufsiitze erschienen in der russi-
schen religionsphilosophischen  Zeitschrift ,,Put™ (Der
Weg), die . seit 1926 in Paris herauskommt, Nur in
deutscher Sprache erschien , Die Tragddie der Philoso-

hie Darmstadt 1927, jetzt Lelpzig, Koehler und Ame-
ung (eine Auseinandersefzung mit dem deutschen ldea-
lismus) aad ,,Was ist das Wort?" in der Festschrift fir
Th. G. Masaryk zum 80, Geburistag, Born 1930, ein
Kapitel aus einem noch unverdfentlichten Werke: |, Die Philo-
sophie des Namens®, der Versuch einer Begrilndung der
voirt Berge Athos auspegangenen russischen Bewegung
des Imjastavic ("Quopndotia}, ¢ine Ontologie des Namens,
die bis zur Idet des Qottesnamens als einer Theophanie

1} Dazu vgl, man den Aofsalz Bulgakovs in ,Die Qottesmutier®,
Sondernummer der . Hochkirche®, Heft /7, 19311 _.Die Gotteymuster
und die Okumenische Bewegung® wmit folzenden charskterislischen
Siellen: ,Eine richtige Lehre von der Kirche ist nicht mioglich ohne
cine Marlologie. Die Qottesmutter ist das perséinliche Haupt der Kirche
{obgleleh gtwil in anderem Sinne als jesus Christus selpsy), nimlich als
Haupt der Menschheit, als das kreatiirliche Zentrum, Sie hat ihirem
Sofwe die Menschiichkeit gegeben und seite Menschiichkeit Ist die ihre,
Sie ist die Kirche im kreatiirlich-menschlichen Aspekl, Die Gotlesmulter
ist auch die Menschheitsmutier | , . ist Geisttragerin im besonderen Sinne
“geworden.  Die Heiligkelt wohat in der Kieche ummittelbar in ihr und
durch sie, obgleich er allen Gliedern der Kirche mitgeteilt wird . . ,
- Als die hochste Reinbeit und Heiligheit ist sie die Vollkommenheil der
Kreatur, weldlre ihrem hichsten Zwecke entspricht, als efne [Rechiferligung
der Qottesweisheit, als die krealirtiche Sophia selbst, :

Gottes fithrt. In ,Orient und Occident”, (Leipzig, Hinw
ri‘ehsg‘ erschienen in Heft "3 (1930) “und-Heft 11 -z'1§32)' ’
die Aufsitze: ,[Das SelbstbewuBtsein der -Kirche' und
pjudas Ischarioth, der Verriter-Apostel (iiber das Pro-
blem des Bosen). In franzésischer Sprache gab Bulgakov
das Buch ,L’Orthodoxie®, Paris, F. Alcan, 1931, hersus,
Es ist die fiir weitere Kreise bestimmte, beste Einfiih-
rung in das Wesen der dstlichen Orthodoxie. et
-Clamart (Seine). R Fritz Lieh, . . .

. ] L . E Lo, .

- Selbstanzeige Tt

Erzpriester Serglus Bulgakov: Das Lamm Gottes, Dber dia
CGottmenschheit, Teil L. YMCA Press, Paris,- 1933, 468 3,
(russizch), e : :
Die leitende Grundidee des Verfassers ist die 'Qott-
menschheit, <. h, die voilkommene Einigung der Gottheit
und Menschheit in Christus, ferner aber iiberhaupt die
Einigung: Oottes und der Welt, und in diesem Sinne ge-
rade die chalcedonensische Theologie, Das heiBt: seine
Tendenz richtet sich in gleicher Weise gegen den Pans
theismus wie gegigen den protestantischen Transzendentis.
nius, Sein Problem ist ein christologisches: wie ist dig
[nkarnation Coites méglich, was setzt sie voraus, und
was schlielit sie in sich? Der Verfasser beginnt mit einer
breiten pafrologischen Einfiibrung. Das christologische
Problem ist erstmalic vom ’Apoblinaris von Laodicea
estellt worden. Nach ihm bilden die Alexandrinische
der hl, Kyrill) und die Antiochenische Schule (Theo-
dor von Mopsueste, Nestorius, Theodoret u. 4, — an
diese schlieBt sich auch Papst Leo der GroBe an} dialek-
tisch als These und Antithese die Lehren von der- Ein-
heit und Zweiheit der Naturen in Christus aus. Diese
Antithese wird von der Synthese des chalcedonensischen
Dogmas von der Zweiheit der Naturen in der einen
Hypostase fiberwunden. Allein, hier finden wir eine bloB
dogmatische, keine theol-ogiscfle Synthese, die bis auf
den hewtigen Tag vom -theologischen Denken gesuelt
wird. Der Versuch des Leontius.von Byzanz in der Lehre .
von der Enhypostasie der zwei Naturen durch den _Logos
ist eine rein formale scholastische Konstruktion, die den
Stempel «des Aristotelismus tr‘zg: und das heutige Den-
ken nicht befriedigen kann, Der hl, Ilc»hanrges Damas-
cepus fithrt keine newen theologischen Ideen in die Chri
stologie €in, sondern faBt nur die seiner Vorglinger zu-
sammen, Die mono- und ditheletischen Streitigheiten,
wie auch die Definition des VI, okumenischen Konrils,
bewegen sich suf der Ebene der fritheren Theologie
und treiben die christologische Lehre nicht voran, son-
dern geben der chalcedonensischen Formel nur elnen
konkreteren Ausdruck in Bezug- auf die Zweiheit nicht
nur <er Naturen allein, sondern auch der Willen, indem
sie die Frage, ungeaciatet der Arbeit des Bl Maximus
Confessor, tn einer nicht geniigenden Klarheit belassen,
Mit diesem reiBt der schopferische Gedanke auf dem

. Ciebiet der Christologie ab, und die erwiinschie theolo.

gische Synthese in der lLehre von Christus verbleibt
der Zukunft, insbesondere der heutigen Zeit, vorbehalten.

Die Grandfrage der Christologie besteht darin, wie
man die Einigung der zwei Naturen, der gdtflichen und
der menschlichen, in der einen Hypostase des Logos,
nicht nur in nepativer Minsicht (die vier ,un-*: jup.
zerteilt, unvermischt, unverinderlich, unverwandelt* des
Chalcedonense!), sondern auch in positiver Hinsicht
verstehen kann, Welcher Art ist nun nicht das chalce-
donensische ,Nein® sondern gerade das chalcedonensi-
sche ,Ja“? Im Aufban seiner Christologie stittzt sich
der Verfasser villig entschlossen und offen auf die
Sophiologie, die Lchre von der ewigen und geschép-f«
lichen Weisheit Gottes. Die Natur oder ofialn der Heilis
gen Dreinigkeit ist nicht nur die unausschdpfliche Tiefe
des Lebens, sondern auch die Selbstoffenbarung der
Gottheit, und in diesemn Sinne ist die ofols eben gogply
Die Sophia ist die Alleinheit, die Fiile der idealen Up.
bilder des lLogos, denen sowohl die Realitit als dje
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Schonheit im i, Geist zukoinmt. Sie ist die Flile des

gottiichen Lebens und in diesem Sinne die gottliche Welt,

Als Selbstoffenbarung der Goitheit ist sie selber keine

Fypostase, sondern gehort zur dreifachen Hypostase, | ) :
pdttlichenSelbstbewnBiseing bis aufdas:-Mab des Mensehe

wsie hypostasiert gich;” wobei- der Liogos.jene ‘Hypostase

darstellt, die unmittelbar der Sophia zugewandt ist. Das |

ideaie des All-Logos vollendet sich aber, indem es sich
dureh den Hi Geist hypostasiert, Diese beiden Hypo.
stasen offenbaren den Vater. Auf dicse Weise verwirk-
jicht sich in der Usie als Sophia das wesenseine und
ungefeiite Leben der HI, Dreieinigkeit. Sie ist als gott-
liche Welt, der die Ewigkeit Gottes zukommi, das ens
realissimum, Sie ist die Herrlichkeit Goties als gott
liche Seligkeit in der dreihypostatischen Liebe Gottes
zu seiner eigenen Goftlichlkeit.

Zugleich ist sie die vorzeitliche Menschhelt als Ur-
bild, nach deim der Mensch geschaifen ist, und der
Logos ist in diesem Sinne der himmlische Mensch, auch
abgesehen von seiger Inkarnation. Die gottliche Weisheit
als ewiges Urbild der geschopflichen Welt in Gott ist,
sofern sie in das Werden gestelli ist, der wesenhafte
Grund und [nhalt der Schopfung., Die goifliche Welt
verhilt sich zur geschaffenen wie die ewige zur ge-
schopflichen Sophia, Identiseh in ihrem Grunde, unter-
schieiden sie sich in ihrer Seinsart. Erstere ist ewig in
Giott seiend, letziere, weil aus dem ,,Nichis entstanden,
werdend, doch auch fir sie ist die Sophia sowohl Grund
als Ziel, Entelechie. Die geschdpfliche Well hat ihren
Mittelpunkt im Menschen, der nach dem Bilde des goth-
lichen Logos geschaffen ist. Der Mensch hat emen
nichigeschipflichen, aus Gott hervorgegangenen und von
Gott zum hypostatischen Sein berufenen Geisty und seine
Nawwr, die als seelisch-leiblicher Organismus, wie die
geschoptliche Sophia, Welt ist. DHe Sophia ist i1 Schdp-
fer und in der Schopfung jene Briicke, die Goit und
den Menschen verbindef, und in dieser ihrer Einheit be-
steht das chalcedonensische ,,Ja%, die Begriindung der
Inkarnation, In Christus ist als nicligeschapflicher hypo-
statischier (eist die zweite Hypostase, der Logos, selbst
gegenwirlig, wihrend seine zwel Naturen die gétiiiche
und die geschdpiliche Sophia, die himmlische und irdi-
sche Menschhelt; sind — ein und dasselbe Prinzip in den
beiden Gestalten der gottlichen Fiille und des geschopf-
lichen Werdens, Darum kénnen sich die beiden Naturen
auch positiv zucinander verhalten, n@miich in der com-
municatio idiomatum. In der Vergothung der geschopt-
ficlien Natur durch die gdttliche ist die Sophia als Gott-
menschheit eben die ontologische Begriindung der In-
karnation, die es verstehen 148t wie ,,das Wort Fleisch
ward“ {foh 1,3). Von hier aus erhalt auch die Iden-
tifizierung der beiden Bezeichnungen: Gottessohn und
Menschensohn, fu ihrer Anwendung auf Christus, der
wir in dea Evangelien vom Cotltmenschen begegnen,
ihren Sian. Die Vereinigung zweler Naturen in dem einen
feben einer Person kann nur verstanden werden, weng
man vom Prinzip der SelbstentiuBerung (Kenosis) der
gottlichen Natur im Gottmenschen bis auf das MaB
ey mensehlichen Natwr ausgeht. Allein, diese Kenose
gilt es, nicht als Verlagsen der Gottheil seitens des
Logoes zu verstehen (wie das in den kenolischen Theorien
oft der Fall ist), sondern als Verlassen der gétilichen
Herclichkeit, der Fiilie des sophianischen Lebens mit
dem Eingehen in das Werden. Diesen Weg der Ernie-
driging geht Christus solange, bis seine menschliche
Natur zwr Annahme der Verhertlichung fahig wird.

Die Menschwerdung des Logos mit der Annabme
des MaBes der menschlichen Natur als Verlassen der
Fiitle gottiichen Lebens und goéttlicher Herrlichkeit, als
prierabsteigen vom Himmel® kommt darin zum ‘Aus-
druck, dafi die Grenze des Menschiichen fiir ihn real
auch seine eigene Qrenze bedeutel. Darwm wird auch
die Wirklichkeit sowohl seiner menschlichen Entwick-
hing als seines Nichtwissens und seines Gebetes ange-
nommen, seine Wunder aber werden nicht als Frweis

© der gbltlichen Macht fiber die Welt betrachtet, sonderq
! lediglich als Handinngen eines geistbegabten Wunder.
titers pach der Analogie menschlicher Wundertiter, Im
Lichte dicser allgemeinen Idee — vom Herabsinken des

lichen — wird auch das Bild von Christus in dea
Evangelien mit seinem gottmenschlichen Selbstbewust.
sein betrachtet. ,

E Dieseiben Umrisse einer Gottmenschheit werden anch
! in der Lehre von den drei Aemtfern Christi festgestellt,
m einzelnen wind beim prophetischen Amt seine Mensch.
heit unterstrichen, kraft derer die gottliche Wahrheit den
Menschen von sich selbst nicht als von ihrer eigenen
gottlichen Person als Gott, sondern nach der Weise der
Propheten, wenngleich dieselben {ibertreffend, verkiindet,
wobei Christus eben nicht als Gott schiechthin, sondem
als ,,Rabbi% ,Lehrer’, QGofttmensch erscheint, der im
Menschen und durch den Menschen seine Gotthelt offen-
bart, Zu seinemy prophetischen Amt gehdren auch alle

. seine Taten, insbesondere ¢ie Wunder, die auch anderen

Propheten eigen waren, wobei der Hauptinhalt seiner
prophetischen Verkiindigung er selbst und seine goti-
menschliche QGestalt ist. Beim. hohenpriesterlichen Amt
des opfernden Gehorsams in der Liebe zum Vater wnd
2t den Menschen kommt die gréfite Bedeutung der Er-
lésung zu, die ebenfalls ontologisch zu verstehen ist,
Die Inkarnation ist nicht nur ein Mittel zur Erlésung
von der Siinde, sondern aunch zur Erhebung des Men-
schen zur Gottmenschheit, zu der er in der Schopfung
herufen ist. Da der Mensch jedoch ein geschépfliches
Wesen von der geschopilichen Sophia ist, trennt ihn
eine uniiberwindliche Kiuft von Gott, die sich infolge
der Siinde als einer TFolge der Verkehrtheit des Ge-
schidpfes noch vertieft, Und Gott, der die Liebe ist
nimmi, indem er den Menschen schafft, in seinem ewigen
Rat die Verantwortung des Schopfers fir die Wieder-
herstellung des Geschipfes, das in seiner Freiheit ver-
kehrt ist, auf sich. Durch die Opferung des ewig ver-
sicgelten Lammes erldst er diese natiirliche Geschopf-
lichkeit und die stndhafte Verkelrtheit, indem er den
Gottmenschen zu der ithm vorbestimmten CGottmensch-
heit fithrt. Dabei wird offenbar, daf die Erldsung nicht
allein das Werk der zweiten Hypostase, sondern ein
gemeinsamer Akt der ganzen HI Trinitat ist. Der Gotb
mensch ist kraft der Linheit seiner menschlichen Natur
mit der aligemeinmenschlichen Nafur ideatisch mit dem
Alten Adam und macht dessen Siinde kraft seiner mit-
leidenden Liebe zu seiner eigenen, Fr nimmt den auf
ihm lastenden Zorn des Vaters auf sich, was die Cott-
verlassenheit und den Tod nach sich zieht. Diese An-
nahme <es todlichen Sindenbechers vollzieht sich geistip
in Gethsemane, leiblich auf Golgathd und vollendef sich
it Tode. Christus erleidet leiblich uud geistig gleichsam
ein Aequivalent .allsm‘- menschliclen Stinden, atler hlli-
schen Qualen, die die Stinde nach sich zicht, und hebt
dadurch die Macht der Siinde auf, macht sie pleichsam
zu einer nichtexistierenden, verséhant mit Goté die Men-
schen, die mit ihrer Freiheit diese Versghnung, diese
Rettung  zu ertangen, sich anzueignen begehren. Gott
verherrlicht Christus fiir seinen opferiden Cehorsam,
durch den er den Menschen wiederherstellt und der
Annahime der Verherrlichung wivdig uad fihig wird.
leteteres findet seinen Ausdruck in dep Aaferstebung
und Himmeifahrt, die vom Vater durch die IGealt des
Fi, Geistes, zugleich aber auch von der entsprechenden
gottmenschlichen Kraft Christi selber vollzogen wer-
den. Die Verherrlichung gehort deshalb anch zum hohen-
priesterlichen Amt und setzt die noch njcht vollendete
Kenose voraus, die erst endgiiltiy mit dem Sitzen zur
| Rechten Gottes Gberwunden wird, Wag bleibt nun demt
konigliclien Amt vorbehalten? [y Usterschied zu den
beiden vorhergehenden ist es noch picht heschlossen
sondern sclzt seine Ausiibung sich fort bis das Reich
Christi auf Erden sich vollendet und Chyistus die Helr-
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gchaft dem Vater itbergibt, Die Konigswilrde Christi
ist nur angedeutet in seinem Einzug in Jerusalem. Sie
vollendet sich durch die Kraft Christi in der Welt durch
seine treven Diener, und die Apokalypse cnthilt die
Symbole dieses Beginns der Herrschaft iber die Welt,
s bis  zwm - Eintritt: des- Endes offenbar und  sinnens
fillig auf der Erde verwirklicht sein wird, Die weiteren
Teile des Werkes {iber die Gottmenschheit werden die
Lehre vom HI Geisi, die Eldlesiologie uwid die Fscha-
tologie behandeln.

Paris. Sergej N.Bulgakov

flic et Nune, cabiers périodigues. Rédaction et administeation :
46, rue Madame, Paris VIe (Vgl, ThBL 1934 Nr. 5 Sp. 1541)

Das vorliegende Heft 6, das letzte der ersten Serie
dieser neuen Zeitschrift des jungen franzosischen Pro-
testanfismus, hat sich ein Thema gestellt, fiir dessen
Behandlung man cher die orthodoxen Theologen der
russischen Kolonie in Paris als eben — Franzosen zu-
stindig erachien mébchte: ,De la charité cosmi-
que', von der Bedeutung des Kosmaos, der Natur, fiir
die Dialektik unseves Glambens, im Anschiufi an Rém 8,
1924,  Hic et Nanc® ist keine theologische Zeitschrift
~— die Mitarbeiler an diesem Heft sind sdmtlich Nichi-
theologen —, aber man staunt gerade in diesem Heft,
das m. K in Form und Inhalt das beste unter den bis-
herigen ist, iiber die Sicherheit und Riicksichtslosighkeit,
mit der man die exklusive Bindung an Bibel und refor-
matorische Schriftauslegung seibst aul Gebiceten betatigt,
dic — wie das Thema von Heft 6 — reichlich fremdarlig
und gefihriich sind. Wie steht der im Sinne des Apostels
Paulus und der Reformatoren Glaubewde zum Kosmos?
Man. kann sich ihm versagen, in grober und in feiner
Form, kann mit der Antike die ,,révolte rationnelle contre
fa Nature® begehen und als Kehrseite einem |,panthéis-
me angoissé’’ {43} verfallen, kann mit der Moderne der
Welt — philosophisch und fechoisch — einen ordee
humain®® (45) aufzwingen, alles duliere und innere Ge-
schehen im Kosmos mit der Kategorie des ,,Geselzes™
{34} fasgen, suchen und mit der katholischen Mefaphy-
sik das geschaffene Sein rationalisieren wollen: dann
stehf man im ,élan de tendresse’. So D. de Rouge-
mont in ,,Précisions sur la mort du Grand Pan®. Diese
Licbe enideckt im ,élan désordonné des é&tres et des
shoses® die ,attente ardente”, die dmoragudorio von Rém
8,19, Die Urfrage Gottes an uns wird begleitet von der
Hauestion monotone™ des leidenden Kosmos an uus,
der Frage nach der Wirklichkeit unsever mit Adam ver-
lorenen und mit Christus wiedergebrachten und in Wort
und Salrament zugleich offenbaren und verborgenen
wvocation sacerdotale®, | La siluation iragique de 'uni-
vers s’accorde A nofre étal dialectique® (38). Das Horen
auf diese eine Frage der Kreatur und das priesterliche
Eintreten iy sie ist die ,char#é cosmique®. — In
sprachlich und sachlich meisterhafter Gedankenfithrung
endwiclkelt A-M., Sehmidt in seinem einfiihrenden Ar-
tikel -— tm Asnschhi an die Excgese der reformierten
Lehrer Calvin, Ochino und Olevianus — ithr Problem,
das keine ,quidtude blasphématoire®, kein ,isolement
classique®™ aus der Welt schaffen kanp, — Auch der
dritte Artikel des philosophischen Mitarbeiters, H, Co-
bin, ,Note sur existence ef foi* liefert — von der Exi-
stenzphilosophie und Luther her (hier wiren manche
Fragen gzt stellen!) ~— wichtige Beitrige zum Thema.
sein SchluB (37): ,. .. clest par la JParole que nous
avons seule, que notre relation avec les créatures devient
elle; vivante, signifianie. Le monde des lois aboii,
devient visible le monde des similitudes. lLes créatures
sont alors chagque fois des symboles qui annoncent, car
toute eréature a £té créée par la Parole, el «aussi long-
ternps que la créature est apprébendée par la Parole,
elle est e} elle fait ¢e qgue promet la Paroles [ Luther }).
— Von der Existenz einer ,,poésie dialectique, der reli-
gidsen protestaniischen Dichtung des 16, Jahrhunderts

in -Frankreich, von der spiteren katholischen Literatur-
geschichtsschreibung Gibergangen, erfalmwen wir in diesem
Helte nicht zum ersten Mal. — Dazu in der Rubrik , Ci-
tations*: Uebersefzungen des Deutschen Rudolf Kassner.

Mit diesem besonders origivellen und. einheitlichen

von Glumenischer Weite und nationaler Konleretion,
Die zweite Serie wird Fragen praktisch-theologischen
FMandelns (die Sakramente, die Seelsorge, die Katechis-
men, dic romische Kirche usw,) gewidmet sein,
Miilheim-Ruhr, Wilhelm Rott

Aus Wissenschaft und Leben,

Promoviert zam Dy theok h.c.t Yon Bera: Plarrer Wil
helm Burckhardi, Basel (s, ThBl 193¢ Sp. 100} (,der als sicherer
Leiter dns heilsante Werk der Basler Mission dureh die gefzhriichen
Stirme  des Weltkrieges und der Machlriegszeit mit fesfer Hand und
gliicklicher Fithrung hindurchgestenert snd sich ww die Kirche Jesu
Christi dadurch wohlverdient gemacht hat"}. — Vou Genf: Pfacrer
Charles Bost, Le Havre (bekannt als Erforscher der Geschichie des
franzosischien Protestantismus); Plarrer Dr. phil. Oskar Piister, Ziirich
JLi considération de ses importanis travaux dans le domaine de'la
psychologie, de la paedagogie religicuse, de la théologie pastorale et de
la psychelogie de Pinconscient™).

Promovicrt zum Lie theol hoe.: Von Berlin: Missions-
inspektor johannes Miller, Berlin 5. ThBl 1934 Sp, 185) {,qui per
vigint quinque annos pluribus Sinae wmeridionalis el septentrionalis ur-
bibus praceo, -pracceptor, professor variis missionacil muneribus incubuit,
in patriam reversus indefatigabili studio wrbe purique evangelam ad
gentes promovendiin defendit”)

Lehrauftrag: D ing. E W Dr, phil, Friedrich SeeBetberg,
0. Prof, der ,Philosophie der Baukunst’ w. der ,Rammleunst” a, o. Tech-
nisehen Hochschule e Berlin, f. ,Kirchiiche Baukunst” a. d. Theol.
Fakuitdt d, Universitit Berlin,  Antrittsverlesung: ,Die kirchiiche Ban-
kunst als neazeitliches Problem”, wird als Manuskript gedruckt werden
w. st im Okt d. J. vom Autor selbst (Belin-Lichterfelde-Qst, Ulmensty, )
zit berielien. .

Gewihif: Lic theol, Wilhelm Vischeyr, Dozent §. AT a. d.
Theol, Schule Betligl, als Plarrer in Lugano. Zum Ausscheiden Vischers
aus seiner bisherigen Arbeit vel w. a. ,Allg. Ev.-Luth, Kirchenzeltung”
33 Sp. 851, .

Beurlawbt anf ecigenen Wunsch fiir das S5, 1934: D. Dr. fur,
Johannes Heckel, o Prof. f. 6ffentl. Recht u, Kirchenrecht in Bonn,
inrislischer Berater der Denischen Evangelischen Reichskirchenregiering.

Die Festpredigt, dic Albert Schidelin, Bern, zur Jahr.
hundertfeier der Universitit Bern (s, ThBI Sp. 190). gelalien hat, st im
,Kirchenblatt fiir dic refermicrte Schiweiz" 12 abgedruckt, Text: Joht
$, 39, ,Ein Ungliick wilve es ftir die Kirche, wenn ein Geist selbst-
sicherer Abgeschlossenheit des Geist der Forschung n b verdriingen
wiirde, ein Ungificl aber auch fiiv die Hochschule, wenu sie den Hin-
weis auf die Grenzen aller Wissenschaft und allen Menschentams nicht
mohy erteagen wilrde, der durch das Dasein der theologischer Pakuitit
dem akademischen Wesen geradezie einpepflanzt ist . . .7 . . . nicht
ans Posheit uud Niedertrachi, souders By Namen seinor hochsten Giiter
widd keale hat lspael seinen Ilerrn gekreuzigh  Aber gerade dadureh
hat es unfreiwilliper Weise zur Zewstbrung  der groflen Menschheits-
illusion von der Gotichkelt des Mepschen ... Leitragen miissen”.

JEvangelische Theologie® Mai 19341 ,Das Opfer der
Gemeinde, Predigt gehalten in Altona am 7. Januar 1934" von Pastor
Mans Asmussen, Altona; ,[Dic Predigt des Qesetzes” von Privi-Doz,
Lc. Mans Joachim Iwand, Koalgsberg i Pr.; Amt und Fibrerhum' i
der Kirche, cin Beltrag zur Frage kenfessioneller Verstindigung” von
Schlofpredigor Helmut Qolhwitzer, Schlofi Ernstbrans, Nieder-Qesterveich,
Juni 1934: ,Amt und Flibrertwm’ in der IKirche” (SchluB); , Theo-
jopische Eridirung zur gegenwdirfigen lage in det Deulschen Evane
gelischen Kirche” wmit Vorbemerkuny des Flerausgebers Prof, D. Frnst
Wolf, Bomn; ,Predigt @iher Joremiz 17, 5--8" von Phe. Priv.-Doz,
{Basel) Lic, Alfred de Quervain, Wuppertal-Elberfeld; |, Zwm Verhilinis
vor Ami nnd Gemeinde” von Herausgeber.

Jhuthertam® 1034 Nr. & ,Totaler Staat?® ven Prof D. Paul
Althaus, Erlangen; . Die ordnenden ICuifte chrisflichen Gemeindelebens®
von P, Wolfzang Melzger, Bronwweiler; ,Frnst Bergwmanus Kritik am
Christenimm”  {SchluB) von Prof, Dr. theol. Adolf Kdberle, Basel;
JZeitseiriften- und Biicherbericht”  vom Herausgeber Studienprofessor D,
Johannes Bergdolt, Wirzburg.

JOhristendam und Wissenschaft 1934 Ni. 6 |, Ein Meisier
Jebensnaher’ Theologie, Reinliold Szeberg zum 75, Geburistag (5. April)*
von Prof. D. Dr. Hans Emil Weber, Bonn; |, Ueber nesere Latherliteratir

FleftschlieBt “die erite “Sefie’ digser “jungen Zeftschrift
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Shristus bel Sergej N. Bulgakov. Vorbemerkung vos Prof. D, Fritz Lieb, Clamart (Seine). Selbstanzeige seines Buches ,Das Lamm Gotles,

ber die Gotlmenschheit, Teil [" von Ervzpriester Prof. Dr. Serpej N. Bulgakov, Paris. — fiic et Nune, cahiers périadiques, Ni. 6. Besprochen von

Tilfsprediger Wilkielm Rotf, Miatheim-Rubr. — Aus Wissenschaft und Leben, — Theologischie Thesen, Von Priv.-Doz. Lic. theol, Oskar Grether,

Mangen, — Aus den Vorlesuugsverzeichnissen fiir das WS 1934/35, — Qekumenisches Seminar in Geuf, —— Lutherakademie und Apologetisches

eminar., — Abernels der Sinal upd sein Codex.  Von Prof, Dr. phit. Rudelf Strothmawn, Mamburg, — Zom deutschen evaugelischen frchenstreit,
Pro ot contra? Herr, wohin sollen wiy gehen? -— Anzeigen,

Anfechtung und Sakrament
in Martin Luthers Sermon vom Sterben.

Seit Erich Seeberg® den Gedanken der Inkarna-
fon ither die einmalige Offenbarung CGottes in Christo
inzus als Kardinalpunkt der Lutherschen Geschichits-
md. Kirchenauffassung entdeckt hat, steht in der neusten
autherforschung das Problem der Anfechiung wieder im
dittelpunkt,  Flat der verborgene Gott sich im ge-
creuzigien Gott der Niedrigieit geoffenbart, so ist damit
ticht nur der Menschheit Wesen als Passion zum Felde
ler Offenbarung gemacht, sondern dana gilt Thr das
resamte Wirken des in Christus gebundenen Gottes das
rleiche Grundgesetz; es volludeltt sich ,,im Verborgenen
ind so bm Ceegensatz®: abscondita est ecclesia, latent
ancti.?  Luther sieht den Weg der Christenmenschen
vie den der Kirche als den Weg Christi gleichférmig
st in der Geschichite offenbart sich «die Selbstoffenba-
ung Cottes; die Passion Christi ist das Urbild der
{rchengeschichte, Das Leben wird erfahren auf dem
¥eg zum Tode, dic Gnade im Stande der Siinde, die Eg-
wihung in der Ernjedrigung. So ist in der Tat die An-
echtung der Ort der christlichen Erfahrung.

Das Phiinomen der Anfechiung ist gritndlich analy-
yatert «lurch . Jacob wmd P Obendiek Beide legen
ndes den Akzent auf die Herausarbeibung des negativen
dols: der satanischen Sphire.als Flereschaft, der auch
lic menschliche Existenz {wum auch ldimpferisch) un-
erworfen ist. Sowelt Obeadie® wed besonders  Jacob
im I, Teil seines ,Gewissensbegrifls®™) die Ueberwin-
lung der Anfechlung ducch das Wort vom Ireuz be-
ndeln, ist dieser positive Pol als einfache Einheil ge-
afit (,,das wortlin, das Ihn fillen kanu‘). Nicht ein-
rexogen ist in den Bereich der Anfechtungssituation das
‘roblem «les selbst angefochtewen Christus, d. h. die
“rage nach dem Sinn der Anfechtungen Christi fitr die
feberwindung der menschlichen  Anfechtungsndte.

[Meges Problem des angefochbenen Christus st in-
sressanterweise zuerst gar nicht an Luther, somdern an

1} Luthers Theologie, Motive und ileen:
Jdtlingen, Vandenhoeck u. Ruprecht, 1929}
tencsisvorlesung  (Gitlersloh, Bertelsmann, 1932).

2) E. Seeberg: Luthers Theologic, S.136ff. (WA 18 S 657);
tudicn, 3, 5GE

3) Q. Jacob: Der Cewisseusbemriff in der Theologie Lathers
Mibingen, Mohr, 1929) und , Zur Interpretation des natiivlichen Daseins bei
uter” (ZThi 1932), H, Obendiek: Der Tenfel bei Martin Luther
furele-Studien 1931). Zu beiden vigl. wmeinen Aufsatz: ,Die satn-
ische Anfechfung in der ars moriendi und bel Martin Luther” (Fhisl
632 Nr. 11}

Die Gotesanschanung
Studien zu  ILuthers

Staupitz durchgefiihrt, und zwar von den neuesten Dise
kussionen fiber die Anfechiung bel Luther, die sich .an "B,
Seeberg anschlossen. E. Wolf hat in seinem Buche
notaupitz und Luther ¢ herausgearbeitet, dafl der Nach-
folgegedanke des Staupitz, den er an sich der mittelalters
lichen Vorstellungswelt entnahm, durch den der Con-
formitas zwischen Christen und Christus zu ganz
newen theologischen Konsequenzen gefithet hat. Under
dem Gesichtspunkt der conformitas behandelt Staupitz
aicht nur (wie iiblich) das tathriflige Witken des Gl
bigen, sondern auch das christliche Leiden (Passion)
und den Tod, endlich aber auch den Bereich aller An-
fechtungen, in denen die Gliubdgen stehen, Dabei ist fiur
iha Vorausseizung, daf Christus wie wir von aulien her
angefochten sei (Christus per ommia temptatus, passus,
erucifixus): ,,Christus hat alle Anfechtungen, die einem
psterbenden menschen® kommen, lm hochsten Mafe
durchlitten.”* Die Consolatio in der Anfechtungs- (bes,
Sterbe-ystunde liegt so in der Erfalirung der Gleichfor-
migkeit aller durchzumachenden Anfechtungen (Siinde,
Tod, Teufel) bis zur resignatio ad infernum mit den von
Christus selber durchgemachten fentationes. Wol hat
dane im 1), Teil seines Buches {,Staupitz und Luther in
ihren theologischen Bezichungen®) nachgewiesen, wie
Luthers Grundvorstetlung der conformitas beziiglich der
Anfechtung und Luthers Vorstellungen von den einzelmen
tentationes aus dieser Grundauffassung des Staupitz her-
auswachsen. Staupitzens Trostwort liefl eben fir Luther
die Anfechiungssituation christlich siciitbar, d. 1, trdsitich
werden, So selr sich Luthers Anfechtungsverstindnis
gegenitber Staupitz auch verdnderte, so blieb doch auch

4) B Wolf: Staupitz ved Lother, ecin Bellvag zwr Theologic des
Johanues Staapitz und deren Bedewtung fir Luthers theologischen Wer
degangy (Leipzig, M. Moinsiug Nachf., 1927),

8} E. Woll, a2 0. 5,203, auch Aast. 1; S 162—163. TFier
0t Wolf das Verhiiitnis Luthers zue spiltmiticlaltevlicken Frémmigleeit
konkret werden in dey Begeguung wmib Staupitz wnd  zugleich  am
brennendsten Punkte: an Luthers cigner, schwerster Anfecliung, Leider
fillrte fcl meine bisherigen Uolersuchungen itber die ars mosiendi ohae
die Resnltale Wolfs; «ie Untersuclungen bestiitigen sich mm wechsel-
seitig: in der Volksfrbmnigkelt der ars moriendi worzein sowoll die
Predigten wnd  Abhandiungen des Staupiiz wic Luthers Volksblicher,
Volf behandelt auch den Sermon vow Slerben (8, 208210} und weist
da aueck schon auf eluipe Unterschiede hin,  Mir scheint, daf der Ge-
danlie der |, Vorbildlichkeit” hel Luther wosentlich anders gefaBt st als
Staupitzens ,imitalic” und |, Nachfolzung” ; jeh hoffe, andemorts auf
Luthers Verhiilinis zur mitlelalerlichens insiiatio cinzugeher; tn der vor-
liegenden Abhandiung paube ich jedoch schon zeigen z kinnen, wie-
viel tiefer Luther das Geheimunis der Anfechitung Chrishi anf dic mensci-
fiche Anfechiung bezielit, als das fm Miltelalter mit Hife dor ,Nach.
felpung® mdglich war,




